Coperta: lonut Ardeleanu-Paici
Tehnoredactor: Rodlica Boaca

Edmund Husserl

© 2016 Editura Paidei:
Piata Unirii B e CRIZA UMAN |TAT||
Bucuresti, Romania !

tel: 021.316.82.10 EUROPENE

e-mail: office@paideia.ro

www.paideia.ro SI FI LO SOFIA

www.cadourialese.ro

Traducere, note si comentarii
de Alexandru BOBOC

Traduceri dupd:

Husserliana. Edmund Husserl Gesammelte Werke.
Auf Grund des Nachlasses versffentlicht in Gemeinschaft
mit dem Husserl-Archiv an der Universitat Kéin
vom Husserl-Archiv (Louvain) unter
Leitung von H.L. Van Breda, Den Haag, M. Nijhoff 1950
. Band VI, hrsg. von W. Biemel, 2. Aufl.,, 1962,
pp. 314-348; Band IX, hrsg. von W. Biemel,

2. Aufl., 1978, p. 237-257; Band V,
hrsg. von Marly Biemel, 1952, pp. 138-162.

ISBN 978-606-748-124-2
paideia



CUPRINS

NOTA ASUPRA EDITIEI 5

CRIZA UMANITATII EUROPENE
S| FILOSOFIA 9

FENOMENOLOGIE. Articol pentru
Enciclopedia Britanicd in vol. XVII (1927).
Prima varianta 61

POSTFATA (1930) ,IDEI PENTRU
O FENOMENOLOGIE PURA i

O FILOSOFIE FENOMENOLOGICA"............ 89
POSTFATA 91
BIBLIOGRAFIE 123
ANEXE 139

Paul Janssen (K&ln, ,Lebenswelt” si stiinta

in conceptia lui Husserl 14

Walter Biemel (Aachen), Heidegger
si fenomenologia 155

179



M-as incumeta, in aceastd conferinta, sa
redobdndesc interesul pentru tema atat de mult
discutata a crizei europene, de fapt sé dezvolt
ideea istorico-filosofica (sau sensul teleologic) de
umanitate europeand. intrucéat prin aceasta arat
chiar functia esentiald pe care au sa o exercite, ca
stiinte ale noastre, filosofia si ramificatiile ei, criza
europeand va dobdndi ea insasi o noud elucidare.

Sa pornim de la un fapt bine cunoscut, anume
de la deosebirea dintre medicina naturalist-stiin-
tifica si asa-numita «terapeuticd naturald». in
timp ce in viata poporului aceasta din urmd cores-
punde in genere empiriei naive si traditiei, medi-
cina naturalist-stiintifica foloseste intelegerea
fmprumutata de la stiinte pur teoretice, de la cele
ale corpului uman, inainte de toate de la anatomie
si fiziologie. La randul lor, acestea se sprijind pe
stiintele explicative de baza ale naturii in genere,
indeosebi pe fizica si chimie.

Sa ne indreptam acum privirea de la corpul
uman catre spiritualitatea umand - tema asa-
numitelor stiinte ale spiritului. in ele interesul teo-
retic conduce aproape in mod exclusiv la oameni
ca persoane si la viata si realizarile personale,
precum si, corelativ, la realizari in sfera creatiei.
Ca ey, si noj;, viata personald ia o formé comuni-
tara, este o viata intr-un orizont al comunitatii.
Aceasta chiar si in comunitatile diferitelor configu-
ratii mai simple sau mai complexe, ca familia,
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natiunea, supranatiunea. Aici termenul viata nu
are un sens fiziologic, ci inseamna o viata actionata
de scopuri, care angajeaza creatii spirituale: in
sensul cel mai larg, ea este creatoare de cultura in
unitatea unei istoricitati. Toate acestea constituie
tema diferitelor stiinte ale spiritului. Este evident
ca diferenta dintre prosperitate deplind si degene-
rare, deci, asa cum s-ar putea spune, dintre sana-
tate si boald, este valabila si pentru comunitati,
pentru popoare si state. Prin urmare, nu se poate
ocoli intrebarea: cum se face ca nu s-a ajuns deloc,
in aceasta privintd, la o medicind stiintifica, una a
natiunilor si a comunitatilor supranationale?
Natiunile europene sunt bolnave, Europa insasi se
afla, se spune, intr-o criza. Ceva in genul terapeu-
ticii naturale nu lipseste insé cu totul de aici. intr-un
fel, suntem chiar inundati de un torent de propu-
neri de reformd, propuneri totodatd naive si exal-
tate. De ce ins@, in ciuda puternicei lor dezvoltari,
stiintele spiritului refuza sa detind rolul pe care
stiintele naturii il exercitd in mod excelent in sfera
lor?

Oricine este familiarizat cu spiritul stiintelor
moderne va gési fara ezitare un raspuns. Maretia
stiintelor naturii consta in faptul ca ele nu se multu-
mesc cu o empirie de ordin intuitiv, deoarece
pentru ele orice descriere a naturii vrea sa fie
numai un stadiu metodologic tranzitoriu catre o
explicare exactd, in cele din urma de ordin fizico-
chimic. Ele considerd ca stiintele «pur descriptive»
ne leagd de realitatile diferite ale lumii inconju-
ratoare terestre. Stiinta matematic-exacta a
naturii insé cuprinde, cu metodele ei, infinitatile
sub aspectul realitatii lor, precum si alte posibilitati
reale, mundane. Ea interpreteaza datul intuitiv
ca aparenta relativé pur subiectiva si cauta sa
cerceteze suprasubiectivul (natura «obiectiva»)
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insaisi, degajand, printr-o aproximatie sistematica,
aspectele lui absolut universale, fie acestea ele-
mente sau legi. Prin aceasta ea ne invatd cum sa
explicdm in mod unitar realitétile concrete date
in prealabil intuitiei, fie ele oameni, animale «sau»
corpuri ceresti; si aceasta pornind de la telul ultim,
adica de a induce din aparentele date efectiv in
fiece clipa posibilitati viitoare si probabilitati ce
depasesc in amploare si precizie orice empirie méir-
ginita la intuitie. Consecinta perfectiondrii consec-
vente a stiintelor exacte a constituit, in epoca
modernd, o veritabild revolutie in stdpdnirea
naturii prin tehnica.

Din ratiuni ce tin de fondul lucrurilor, starea
metodologicd in stiintele spiritului este, din pécate
(in sensul intelegerii devenite pentru noi de acum
inteligibild), cu totul diferitd. Ordinea spiritului
uman este fundata in pAysis-ul uman; fiecare viata
sufleteascd umana particulara este fundatd in
corporalitate, asa cum este si fiecare comunitate,
in corpurile oamenilor individuali, care sunt mem-
bri ai acesteia. Dacd, deci, trebuie sd fie posibild si
pentru fenomenele stiintelor spiritului o explicare
realmente exactd, si, in mod corelativ, o practicd
stiintifica de intindere asemandtoare celei din sfera
naturii, atunci savantii de aceastd specialitate n-ar
trebui sa considere spiritul ca spirit, pur si simplu,
ci sa se reintoarca la suportul corporal, desfasurand
explicatii exacte cu ajutorul fizicii si chimiei. Deja
in privinta omului individual, si cu atét mai indrep-
tatit, a marilor comunitati istorice, acest proiect
esueazd insa (si in privinta aceasta nu se poate
schimba nimic, oricare ar fi timpul, mai lung sau
mai scurt) in complicarea cercetdrilor psihofizic-
exacte necesare. Dacd lumea ar fi o constructie
din doud asa-zise sfere de realitate, la fel de indrep-
tatite, anume, naturd i spirit, nici una dependenté
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de cealaltd metodologic si faptic, atunci situatia
ar fi cu totul alta. Numai natura este de tratat in
ea insasi ca o lume inchisg; in stiinta naturii ea chiar
si este cercetatad intr-o deplind consecventd, numai
ca natura, facandu-se abstractie de orice este
spiritual. Pe de alta parte, pentru specialistul inte-
resat in mod pur de spirit, o asemenea abstractie
consecventa a naturii nu conduce tot la o ,Jlume”
inchisa in sine, una conexatd in mod pur spiritual,
care, ca paralela stiintei pure a naturii, ar putea
deveni tema unei stiinte pure si universale a
spiritului. Caci spiritualitatea animala, cea a
ysufletelor” uman si animal, la care duce, in cele
din urma, orice spiritualitate obisnuita, este fun-
data cauzal intr-o modalitate aparte in corpora-
litate. Se intelege astfel ca teoreticianul interesat
in mod pur de spiritualul ca atare nu poate depasi
stadiul descrierii, al unei istorii a spiritului, si rdméne
inlantuit in realitatile finite, de ordin intuitiv. Orice
exemplu ne dovedeste aceasta. De pildé, un istoric
nu poate sa se ocupe de istoria greaca veche fara
geografia fizicd a Greciei antice, nu se poate ocupa
de arhitectura ei fard a lua in considerare latura
corporala a edificiilor etc., etc. Faptele par pe de-
a-ntregul lamuritoare.

Ce ar fi insa dacd intreaga modalitate de gén-
dire ce se anunta in aceastd prezentare s-ar baza
pe prejudecati nefaste si si-ar avea partea sa de
vind in maladia Europei? Ca aceasta este situatia,
sunt pe deplin convins; in plus, sper sa clarific prin
aceasta ca aici se afla sursa esentiala pentru evi-
denta cu care savantul modern nu ia in considerare
deosebirile dintre domenii si tagaduieste posibilita-
tea fundamentdrii unei stiinte riguros inchise in sine
si universald a spiritului.

Chiar in interesul nostru pentru problema
Europei trebuie sa avansam putin in aceasta si sa
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inlaturédm argumentarea ce ne-a parut evidentd
inca din prima clipé. Faréa indoiald, istoricul, cerce-
tatorul spiritului si al culturii are in mod constant,
printre fenomenele pe care le studiaza, si natura
fizicd, — in exemplul nostru natura Greciei antice.
Aceasta nu este insa natura in sens naturalist-
stiintific, ci ceea ce valora pentru vechii greci ca
naturd, ca redlitate naturalé a lumii inconjurd-
toare, aflatéd sub privirea lor. in alti termeni: lumea
inconjuratoare istoricd a Grecilor nu este lumea
obiectiva in sensul nostru, ci reprezentarea lor
despre lume, adicd propria lor evaluare subiectivg
a lumii cu tot ce valora in aceasta pentru ei cq
realitate, zei, demoni etc.

«Lume inconjuratoare» este un concept ce-si
are locul in mod exclusiv in sfera spirituald. Ca
traim intr-o anumit& lume a noastré, inconjura-
toare, in raport cu care valoreazd orice grija si
straduintd a noastrd, aceasta constituie un fapt
Ce caracterizeazd o ordine situatd numai in planul
spiritului. Lumea care ne inconjoaré este o configu-
ratie spirituald in noi si in viata noastrd istorica.
Nu exista astfel aici nici un temei pentru cei care
considera drept temd spiritul ca spirit, preconizénd
pentru aceastd lume inconjuratoare o alté explica-
tie decat cea pur spirituald. Ceea ce se poate spune
in genere astfel: este absurd a considera natura
doar in ea insdsi, straing, spirituald si, ca urmare, a
edifica stiinta spiritului pe stiinta naturii, a vrea s&
o facem o stiinta asa-zis exactd.

Se pierde cu totul din vedere faptul c& termenul
«stiintd a naturii» (ca in genere orice stiintd)
desemneazd o activitate spirituald, anume cea a
savantilor naturalisti, care coopereazé in stiinta,
si, ca atare, ea tine, ca si toate fenomenele spiri-
tuale, de sfera a ceea ce trebuie sé fie explicat prin
stiinta spiritului. Nu este oare absurd, si un cerc in
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